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  المRSص

قضية العلاقة ب�ن الدين والفلسفة وقعوا )' خطأ ا#"لط ؛ ل عرضواإن كث�ً�ا من الفلاسفة والمفكر�ن ح�ن 

فوضعوا الأديان جميعًا )' بوتقة واحدة، حAB تم وصف دين ما بما )' غ��ه من الأديان الأخرى، )' الوقت نفسھ الذي 1ان 

ساؤل الرئVسِ: جاءت Pذه الدراسة متمثلة )' الNلMل مJKم، أي المفكر�ن والفلاسفة، مفHومھ ا#"اص عن الفلسفة. لذا، 

ب�ن الإيمان والعقل، أو ب�ن الدين والفلسفة لا زالت قائمة )' فكرنا المعاصر؟ وإن 1انت قية يطيP��مونPل ثمة إشMالية 

  الإجابة بالإيجاب، فما السbيل إa` حلHا؟.

نقدي فيما تار�خ فكرة ما وتحليلHا، بالإضافة إa` المنjk ال عرضالمنjk التار�i' التحليh' عند  تم استخدام 

يتعلق بالفكرة الs tBستوجب النقد. أما بالqسبة لأدوات البحث؛ فتتمثل )' التحليل العقh' للأفMار ومدى قبولHا أو 

  رفضHا من خلال الأدلة وال�wاP�ن العقلية )' 1لتا ا#vالت�ن.

  العرyي، الغرyي. التوفيق،طيقا، نيو الدين، الفلسفة، الH��م الMلمات المفتاحية:
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ABSTRACT 

            Many philosophers and thinkers when they offered to the issue of the relationship between religion 

and philosophy have fallen into mixing error; they put all religions in one pot, until it was described 

religion as in other religions, at the same time it was for each of them, thinkers and philosophers, its own 

concept for philosophy. Therefore, This study was represented in the main question: Is there 

Hermeneutics  problem between faith and reason, or between religion and philosophy still exists in 

contemporary thought? If the answer is in the affirmative, what is the way to solve them? 

        A historical analytical method was used to assess history of an idea, in addition to critical approach 

with regard to the idea that require critics. As for the search tools; mainly includes mental analysis of ideas 

and acceptance or rejection through evidence and proof mentality in both cases. 
 

key words: 

Religion, philosophy, Hermeneutics, reconcile, Arab, Western. 

  

  مقدمة

من الإشMالات القديمة ا#vديثة، والtB لا تخلو  الإيمان والعقل، أو الدين والفلسفة؛ sعد إشMالية العلاقة ب�ن

لا بأس بھ من المفكر�ن  اقت Pذه القضية عددً من زمان ولا مMان إلا و£دت تطفو عh` السطح ¡شMل أو بآخر. وقد أرَّ 

النعرات وحدJªا ما ب�ن مؤ�د لتلك العلاقة  والفلاسفة، وازدادت حدة الصراع )' عصرنا المعاصر، وخاصة مع تفاقم

او 
ً
وصم  من قبل أنصار Pذا الرأي أو ذاك حAB أصبح معارض لHا. لVس Pذا فحسب، بل وأصبحت الاJªامات تMُال جزاف

  والراديMالية من ناحية أخرى. ،والرجعية ،، من ناحية، أو وصفھ بالتخلفلف بالتكف�� أمرًا لا مندوحة عنھا¯"ا

تلك  محاولة رأب صدع´عمل عh` جديد  )' ثوب، 1ان لا بد من طرح الإشMالية ±شقاق الرPيبومع Pذا الا

 ،(الإسلامية) والديqية ،ومعا#·¶Jا من منظور عصري يتفق وجميع الإمMانات المطروحة عh` الساحة الفكر�ة الفجوة

من أجل بلوغ حقيقة تحوي ب�ن ناPيك عن أن فك طلاسم Pذه الإشMالية يتطلب مجHودًا مضqيًا  والعلمية المعاصرة.

     .وسليم العقل دين¼vيح المع sستقيم بحيث عناصر الNشرذم والاختلاف،  طياJªا

لذا، جاءت Pذه الدراسة متمثلة )' الNساؤل الرئVسِ: Pل ثمة إشMالية ب�ن الإيمان والعقل، أو ب�ن الدين  

 .وإن 1انت الإجابة بالإيجاب، فما السbيل إa` حلHا؟؟ من منظور P��مونيطيقي المعاصر والفلسفة لا زالت قائمة )' فكرنا

:t½ساؤلات الفرعية للدراسة فNالإيمان أما عن ال A¾ا؟ ما معJ¿ وم، ما المقصودHالية المفMالعقل؟  أو الدين، إش A¾وما مع

وما تار�خ العلاقة ب�ن الإيمان والعقل؟  جHة نظر منْ؟ وإشMالية ب�ن أي دين وأي عقل؟إشMالية من و  ما إشMالية العلاقة؟

، أو أJÃا خرجت إa` ح�Â ما (التنظ��) وPل لا تزال تلك الإشMالية )' الفكر الفلسفي العرyي المعاصر رPن ما يqبÁ' أن يMون 

براثن الإفراط والتفر�ط؟ وما الكيفية الtB يتم من ؟ وPل من الممكن التوفيق بيJKما دون الوقوع )' (التطبيق) Pو 1ائن

  وما مصدر الدين وما مصدر العقل؟ خلالHا ذلك؟

بالإضافة إa`  عند عرض أية فكرة ودراس¶Jا، لإجابة عن Pذه الNساؤلات )' ضوء المنjk التحليh'تMون اوسوف 

  وذلك عh` النحو التاa': ثنايا البحثكما سVتÅÆ )' وعرضHا،  المنjk التار�i' عند تناول تار�خ وجذور فكرة ما
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_ إش�الية المفaوم، ما المقصود _^ا؟
ً

  أولا

غُضَّ الطرف عن وظيفةٍ رئVسةٍ  الإيمان والعقل أو الفلسفة والدين،عند ا#vديث عن لا ´ستطيع الباحث،  َ́ أن 

يراPا )' غاية الأPمية والدقة؛ أع¾J¿ tا توضيح المقصود ببعض المصطvÌات الشائكة الtB تث�� الكث�� من الشJËات، 

، والذي يجعلنا بالضرورة نقع )' مأزق الاختلاف، وذلك لأن الباحث ودلالاتھ ولاسيما من ناحية sعدد معا±ي اللفظ الواحد

،  مع�ن صد مع¾Aقد يق أو دلالة ما للفظ أو المصطÅÌ )' ح�ن يفHمھ القارئ بمع¾A آخر مختلف عنھ تمامًا. ومن ثمَّ

  اختلاف دلالة اللفظ أو المصطÅÌ من فرد لآخر أو من عصر لآخر.

بصورة خاطئة يMون سbبًا )' أخطاء كث��ة تqتج عنھ. و)'  ودلالتھ لVس Pذا فحسب، بل إن فHم أو تفس�� اللفظ

 ":( إن لدراسات الMلمات أPمية بالغة )' علم التار�خ. فاللفظ الذي يُفسر تفس�ً�ا خط)1ذلك يقول "فوسNيل دي 1ولانج(
ً
 أ

  . )2(يمكن أن يMون مصدرًا لأغلاط فاحشة)

عh` ضرورة فHم المصطvÌات والمفاPيم الtB يُكتب ¿Jا النص، ضمانًا #vصول  )3(و)' ذلك، أكد "ليو ش�Öاوس" 

لأن مثل ذلك قد ´ساعد عh` ؛ )4(القارئ، أو المفسر، أو حAB الشارح للنص عh` أفضل اسNيعاب ممكن لما يقولھ صاحبھ

  .)5(فHم الرسالة الtB ير�د المؤلف أن ينقلHا للآخر�ن

تب فيھ  وفHمھالنص قراءة  بضرورةلHذا، اPتم الباحث 
ُ

النص، ولVس من  Pذامن منظور العصر الذي ك

،  .العلاقة ب�ن الدين والفلسفة Nنا موضع البحث، أع¾t، تلك؛ وخاصة فيما يتعلق بإشMاليمنظور أي عصر أخر ومن ثمَّ

المفسر عندما يذPب لتفس�� أو فHم نص من النصوص، فدون  الذي يMون )' ذPن "الفHم الذاsي المسبق" 1ان اPتمامنا بـ

  .)P)6ذا الفHم المسبق سوف يبقى النص سرًا مغلقًا لا ±ستطيع فك طلاسمھ

قول: إنھ لMي "يفHم" المرء يqبÁ' أن "يفHم سلفًا"، أن يMون لديھ موقف اسNباق.. Pذا Pو ما الوPنا ±ستطيع 

Hل لمعرفتھ. .... و)' معرض تفس�� "جادامر" لـ"  طيقا": فالمرءني�مو �´عرف بـ "دائرة الPو مؤP لا ´سعھ أن ´عرف إلا ما

Pيدجر" يNناول الأول )' كتابھ "ا#vقيقة والمنjk" مسألة المعرفة المسبقة )' مواجHتنا مع النصوص. فيقول إننا لا يمكن 

سقاطاتنا المسبقة باستمرار )' ضوء ما أن نقرأ النص إلا بتوقعات معينة. أي بإسقاط مسبق. غ�� أن علينا أن نراجع إ

ا جديدًا من المع¾A. ومن الممكن أن تÂwغ 
ً
يمثل Pناك أمامنا. و£إمMان 1ل مراجعة لإسقاط مسبق أن تضع أمامHا إسقاط

. الإسقاطات المتنافسة جنبًا إa` جنب إa` أن sغدو وحدة المع¾A أك�à وضوحًا و�Nب�ن كيف يمكن أن ت�Öابط الرموز والعالم. .

                                           
، وPو دراسة راéعة )' تأث�� الدين )' تطور المدن الإغر�قية وروما. ولكن 1874) مؤرخ فر±tåæ، ألف "المدينة العتيقة" 1889_1830(: فوسNيل دي 1ولانج)  1(

  .)، وقد وجھ الفكر إa` تفس��ات جديدة لتار�خ أوائل العصور الوسطى1892_1882مجلدات  6القديمة" (النظم السياسية لفر±سا  أعظم كتبھ "تار�خ

،، ترجمة عن ) لانجلو اوسVنو£وس: المدخل إa` الدراسات التار�خية، )' كتاب: النقد التار�i'، تأليف، لانجلو اوسVنو£وس، و£ول ماس، وإيمانو�ل 1انط2(

 . 117،  ، ص1981، الطبعة الرا¡عة، الMو�ت، و1الة المطبوعات، الفر±سية، عبد الرحمن بدوي 

)` ألمانيا، )' إقليم "VPس  "Kirchhainم لأبو�ن Jëودي�ن متدين�ن )' مدينة "ك��شHاين 1899سbتم�w  20فيلسوف سياtåê معاصر، ولد )' ) ليو ش�Öاوس: 3(

Hesse القر�ب من مار£وغ "Marburg '(حدة الأم��كية. م بالولايات المت1973،  تو 

تار�خ الفلسفة السياسية: من جون لوك إP `aيدجر، ا¯vرران:  :ناثان تار1وف وتوماس ل. بانجل: "ليو ش�Öاوس وتار�خ الفلسفة السياسية، )' كتاب )4(

، 2005، القاPرة، ا¯·لس الأعh` للثقافة، 1، ط2ليو ش�Öاوس وجوز�ف كروtåæy، ترجمة: محمود سيد أحمد، ومراجعة: إمام عبد الفتاح إمام، جـ

 . 621ص

الفلسفة السياسية المعاصرة" أنطو±ي دي كرسب¾t وكينVث مينوج ا¯vرران، يوج�ن ف. ميللر: ليو ش�Öاوس و¼vوة الفلسفة السياسية، )' "أعلام  )5(

 . 63، ص 1988ترجمة: نصار عبد الله، القاPرة، الHيئة المصر�ة العامة للكتاب، 

اب جامعة المنيا، جميل أبو العباس زك��: فلسفة السياسة عند ليو ش�Öاوس، رسالة ماجست�� غ�� مqشورة، إشراف: محمد أحمد السيد، 1لية الآد) 6(

 .27م، ص 2014
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و£التاa' يقول جادامر:" وإدراك أن 1ل فHم لابد لھ من أن ´شتمل عh` ¡عض "التح�Â" أي "المع¾A المسبق" Pو ما يمنح 

  .)1(مشMلة الHرمنيوطيقا زخمHا ا#vقيقي

لVس Pذا فحسب، بل تناول ¡عض المفكر�ن والفلاسفة قضية العلاقة ب�ن الإيمان والعقل، أو الدين   

¡عينھ، أو يضفي مع¾A أو دلالة للإيمان ´عتنقHا  اأنھ يقصد )' كتاباتھ دينً  أو سوء الفHم لھ، ا#"لطوالفلسفة، و1ان مqشأ 

لذا 1انت ا#vاجة ضرور�ة لبيان المع¾P  Aو، )' الوقت ذاتھ الذي 1ان يقصد بالعقل أو بالفلسفة مفHومًا خاصًا بھ.

"، و "العقل" أو الفلسفة" فما المقصود دين" أو "اليمانPذه المفاPيم "الإ أوa` المقصود بالمصطvÌات موضوع الدراسة، 

  ¿Jذه المفاPيم، وPل تختلف دلالاJªا اللغو�ة من فيلسوف لآخر ومن عصر لآخر؟.

  

   ما معef الإيمان و الدين؟ثانيًا_ 

أك�à  تحمللمصطvÌات الشائكة الtB امن  ؛ وذلك لأJÃماالدينمثلھ مثل مصطÅÌ  لا شك، أن مصطÅÌ الإيمان

رجال الدين والفلاسفة والمفكر�ن. لذا، و بالqسبة للعديد من الدارس�ن والباحث�ن،  الالتباسإP  `aذامما أدى  .من دلالة

غو�ة والاصطلاحيو  محاولة كشف اللثام عJKما 1ان لزامًا علينا
ُ
    ة.معرفة أصل المصطvÌ�ن ودلال¶Jما الل

gfالإيمان: أ_ مع  

والفلاسفة 1لمة "الإيمان" عh` إطلاقHا دون تحديد المراد ¿Jا، وإن 1ان الغالبية ´ستخدم الكث�� من الباحث�ن 

.'ðسليم المطلق بما جاء بھ الوNا الHا بوصفJÃناولوNم يJKم  ÅÌالمصط A¾مع `hلذا أردنا الوقوف ع�wأغواره وفك  لس

  طلاسمھ.
 

ً
:أولا

ً
   : معef الإيمان لغة

  :الوسيط، و)' المñ·م جاء )' مñ·م المعا±ي ا#·امع

صدِيق ِ وَرُسُلِھِ. والإيمانُ: التَّ
َّ

òبِھِ: الاعْتِقَادُ بِا
ْ
ل

َ
` ق

َ
aلَ الإيمَانُ إ

َ
والإيمان، التصديق  .)2(إِيمَان: مصدر آمَن، دخ

ناع، لا بل Pو التصديق الذي تبالقلب، تقول آمنت بالtåóء أي صدقتھ واعتقدتھ، ومع¾A الاعتقاد Pو القبول والاق

   .)3(من دون أن يؤ�ده، أو يكذبھ برPان منطقي، أو مشاPدة حسية يطمôن لھ القلب

وقد جاء )' المñ·م الفلسفي أن الإيمان اعتقاد راõö لا يقل )' قوتھ عن اليق�ن، ولكن يمكن نقلھ عن طر�ق 

العقد، عقد  والإيمان أصلHا: .)4(أك�à مما ´عتد عh` ا#j÷ø العقلية الP�wان، ´عتمد أساسًا عh` الثقة وطمأنVنة القلب

= يناقض ذلك، والعمل بما لا باللسان ھ. وPو الاعتقاد باú و£محمد رسول الله بالقلب، والنطق بالقلب= التصديق

   .)5(وعمل با#·وارحوقول باللسان، تصديق بالقلب، 

طلاح:   ثانيًا: معef الإيمان kl الاص

 `aالإيمان إ Aûعر�ف الإيمان أو مسs '( ااختلفت آراء الناسJ¶أقوال، خلاص)6( :  

                                           
، ص 2007، 1) عادل مصطفى: فHم الفHم مدخل إa` الHرمنيوطيقا، نظر�ة التأو�ل من أفلاطون إa` جادامر، القاPرة: رؤ�ة للqشر والتوزüع، ط1(

  .18،17ص،

 a/-http://www.almaany.com/ar/dict/arالإيمان ) انظر: مñ·م المعا±ي ا#·امع، ومñ·م الوسيط.2(

 .187ص  ،1982) جميل صليبا: المñ·م الفلسفي، ب��وت، دار الكتاب اللبنا±ي، ا#·زء الأول، 3(

 .29، ص1983الHيئة العامة لشئون المطا¡ع الأم��ية،، عن مجمع اللغة العر£ية، القاPرة : المñ·م الفلسفي،(تصدير)ر إبراPيم مد1و ) 4(

 .74، ص 8198، الطبعة الثانية، النفاéس، دار _لبنان، ب��وت، عرyي انجل�Âي ) محمد رواس قلعة �'، وحامد صادق قني�t: مñ·م لغة الفقHاء5(

  . 36،35، ص ص،1420والتوزüع، للqشر شبكة الألوكة ) عh' بن عبد العز�ز الشبل: الإيمان عند السلف ومخالف�Jم، 6(
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  وعمل. ،وقول  ،_ قول جمHور أPل السنة وا#·ماعة أنھ اعتقاد1

_ قول ا#"وارج أن الإيمان قول واعتقاد وعمل. Pم يوافقون أPل السنة بالتعر�ف لكJKم يخالفوJÃم )' أن 2

  العمل إذا زال ¡عضھ زال باقيھ، ف�Âول بزوالھ الإيمان.

وارج )' sعر�ف الإيمان ـ وأPل السنة كذلك ـ لكJKم يوافقوJÃم )' مسألة زوال _ قول المعÂÖلة، وPم يوافقون ا#"3

الإيمان بزوال ¡عضھ أو ¡عض العمل. فقولHم كقول ا#"وارج، لكJKم يخالفوJÃم )' اسمھ )' الدنيا، وإن اتفقوا عh` حكمھ 

  )' الآخرة. 

لإقرار باللسان اط، ومJKا من قال: إنھ تصديق فقو ؛ مJKا من قال: إن الإيمان قول طوائف فMانوا المرجئة أما

  ).1فقط، ومJKا من قال: إن الإيمان Pو المعرفة(

Pذا التعدد )' sعر�فات الإيمان وغ��ه الكث��، لا يMون عند أ¼vاب الديانات ا¯"تلفة، وإنما عند أPل ملة إن 

سواء  الأخرى ومذاJËPا ا¯"تلفةالديانات ناPيك عن اختلاف التعر�ف ذاتھ بالqسبة لأ¼vاب  �' الإسلام.و واحدة 

   !!!السماو�ة مJKا أو الوضعية والطبيعية

أحدPما؛ الإيمان بالمع¾A العام، وüع¾t أن 1ل الbشر ن: ا، إلا أن¾t أرى أن للإيمان معنيمن Pذاعh` الرغم 

إلا أنھ يؤمن بأنھ لا يؤمن، وyعبارة  ،مؤمنون، من يؤمن ¿Jذا الدين أو ذاك، بل إن من لا يؤمن ¿Jذا المعتقد أو ذلك الدين

وفيھ يMون صاحبھ مؤمنًا بدين ما، )' الوقت نفسھ أما المع¾A الأخر؛ فHو الإيمان بالمع¾A ا#"اص، أخرى مؤمن باللا إيمان. 

   الذي يكفر بMل ما سواه، مثل: من يؤمن بال�Jودية، أو المسيحية، أو الإسلام.

  ب_ معgf الدين:

 
ً

: : معef الدين أولا
ً
  لغة

، كما يرى ج. لاشلييھ، أJÃا sع¾t )' اللاتيqية Religio)' الفكر اليونا±ي واللغة اللاتيqية تحديدًا، فقد جاء لفظ 

ديانات.  Religionsالإحساس الم�vوب بخوف وتأنVب ضم��، بواجب ما تجاه الآلHة. ولم يكن لدى القدماء سوى 1لمة 

  ).2(الدين بوجھ عامالمفردة دينًا ما،  Religioوعند لوكرüس، sع¾t 1لمة 

  معانٍ متعددةٍ مJKا عh` سbيل المثال لا ا#vصر:بجاءت لفظة "الدين"  أما )' اللغة العر£ية فقد

ينُ بالكسر: العادة والشأن. _ 1 ِ
غوً�ا فقال: الدّ

ُ
بالكسر: أذلھ  ، فدانودَانھ يدينھ دِينًاعرف الرازي الدين ل

ن) واستعبده
َ
دَا

َ
، و�قال: كما تُدينُ تُدَانُ، أي كما ينًا أي جازاهينھ دَ ان يدِ دَ  :والمMافأة، يقال ·زاءا# :الدين بمع¾A_ 2.(ف

دِينُونَ الصافات: .بفعلك و£حسب ما عملت تُجازِي تُجازَى 
َ َ
ا لم ئِنَّ

َ
ان) )'  ،محاسبون  أي ¯·ز�ون   53وقولھ sعاa`: أ يَّ ومنھ (الدَّ

.`aعاs 3 صفة اللهA¾ا#"ضوع والاعتقاد4.والانقياد الطاعة :_ الدين بمع :A¾والدين: العبادة، والطاعة،  .)3(_ الدين بمع

  ).4وا#vساب، والتوحيد. واسم #·ميع ما يتعبد ú عز وجل بھ(

وعP `hذا، يMون الدين )' اللغة: مشتق من الفعل الثلا�ي: (دان)، وPو تارة يتعدى بنفسھ، وتارة باللام، وتارة 

المع¾A باختلاف ما يتعدى بھ، فإذا sعدى بنفسھ يMون (دانھ) بمع¾A ملكھ، وساسھ، وقHره وحاسبھ، بالباء، و�ختلف 

 اوإذا sعدى بالباء يMون (دان بھ) بمع¾A اتخذه دينً  وإذا sعدى باللام يMون (دان لھ) بمع¾A خضع لھ، وأطاعھ. وجازاه.

؛ لأن الدين )' (الدين) )' المع¾A الاصطلاð' للدين موجودةوPذه المعا±ي اللغو�ة  واعتاده، وتخلق بھ، واعتقده. اومذPبً 

                                           
  . 35،36، ص ص،2014) عh' بن عبد العز�ز الشبل: الإيمان عند السلف ومخالف�Jم، شبكة الألوكة للqشر والتوزüع، 1(

 .14،13، ص ص 2001) محمد عثمان ا#"شت: مدخل إa` فلسفة الدين، القاPرة،  دار قباء للطباعة والqشر والتوزüع، 2(

 .91ص  ،1986ب��وت، مكتبة لبنان،  ختار ال�vاح،مبن أyي بكر بن عبد القادر الرازي: ) محمد 3(

  . 224، ص د.ت) الطاPر أحمد الزاوي: مختار القاموس مرتب عh` طر�قة مختار ال�vاح والمصباح المن��، ليbيا_ تو±س، الدار العر£ية للكتاب، 4(
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يقHر أتباعھ وüسوسHم وفق sعاليمھ وشراéعھ، كما يتضمن خضوع العابد للمعبود وذلتھ لھ، والعابد يفعل ذلك بدوافع 

  ).1(نفسية، و�لÂÖم بھ دون إكراه أو إجبار

طلاح: اثانيً    : معef الدين kl الاص

  ااختلف )' sعر�ف الدين اصطلاحً الدين )' الاصطلاح: 
ً
حيث عرفھ 1ل إ±سان حسب مشر£ھ، وما  اواسعً  ااختلاف

  ).2(يرى أنھ من أPم مم�Âات الدين

ففي الفكر الغرyي، نأخذ عh` سbيل المثال لا ا#vصر، sعر�ف "إميل دور1ايم" للدين بأنھ:" منظومة متماسكة 

و�' معتقدات وممارسات تجمع )' إيلاف من المعتقدات والممارسات المتعلقة بأمور مقدسة، أي منفصلة، محرمة، 

أي مذPب للفكر والعمل sش�Öك ھ "إر�ك فروم" بأنھ:" . )' ح�ن عرفأخلا
' واحد، يد	` جامعًا، 1ل الذين يqتمون إليھ"

. كما عرف "1انط" الدين بأنھ:" معرفة الواجبات 1لHا فيھ جماعة ما، وüعطي للفرد إطارًا للتوجيھ وموضوعًا للعبادة

   ).a)3` اللامتنا�'أوامر إلHية". أما "Pيجل" فقد عرفھ بأنھ:" الروح واعيًا جوPره، وPو ارتفاع الروح من المتنا�' إ باعتبارPا

عبد بھ الله".أو:  مختلفة ±ش�� إa` اتٍ عَرَّف العلماءُ الدينَ بتعر�ففقد  ،أما )' الفكر العرyي ُ́ أنھ : "اسم #·ميع ما 

ل½t إ:"وضع وأمن الطاعات مع اجتناب ا¯vرمات"  أو:"ما يدان بھ "وضع إل½t لأوa' الألباب يNناول الأصول و الفروع".

  .)4(، 1الاعتقاد و الصلاة "ا1ان أو قالبيً  اباختيارPم ا¯vمود إa` ا#"�� بالذات قلبيً  سائق لذوي العقول 

."t½الإل jkعرِّف الدين بتعر�ف جامع و مختصر قلنا: الدين:"معرفة وطاعة حسب الن
ُ
: فالدين ..و لو أردنا أن ±

ى عن وPناك أيضًا،  ).5(طاعة )' فروعھ، و قبولHافة بأصول الدين و معر  ؛طاعةمعرفة و  من عرفھ بأنھ (الشرع الإل½t المتلقَّ

  ).6(طر�ق الوð') وPذا sعر�ف أك�à المسلم�ن

صرPُُ  اتالتعر�ف هيلاحظ عP `hذ
َ
الدين عh` الدين السماوي فقط، مع أن ال�vيح أن 1ل ما يتخذه الناس  اق

 ا، سواء 1ان ¼vيحً اأن ´سAû دينً  Åُ ِ� و�تعبدون لھ يَ 
ً

وعP `hذا 1ان الاختلاف حول sعر�ف الدين سbبًا )'  ).7(، أو باطلا

  ±شأة ا#"لط والاختلاف أيضًا.

  

ا_ ما معef العقل و(ل (و واحد أو متعدد؟
ً
  ثالث

يجد أن لھ معانٍ متعددة ومختلفة؛ فقد اختلف معناه )'  ،إن المتNبع لمع¾A العقل منذ تار�خ الفكر الإ±سا±ي

  الفكر اليونا±ي عنھ )' الفكر المسي�' والإسلامي، عنھ )' العصر ا#vديث والمعاصر.

لذا، فإن مفHوم العقل لا يحيل )' الواقع عh` فكرة ¡سيطة، بل عh` مجموعة من الأفMار؛ لأن العقل جزء من 

لاسفة حولھ كث�ً�ا Pو موضوع "النفس ووظائفHا". أضف إa` ذلك أن مفHوم العقل لVس موضوع واسع تجادل العلماء والف

ا. فلقد تناولھ، من قر�ب أو من ¡عيد، أغلب المثقف�ن القدامى والقروسطو��ن
ً
فنحن نجده عند  .إنتاجًا ثقافيًا ¡سيط

                                           
 .http://www.dorar.net/enc/adyan/5درر   )1(  

 Ibidموقع )2(

 .18:15 ص ) محمد عثمان ا#"شت: المرجع السابق، ص3(

  /http://www.islam4u.com/ar/almojib) ما مع¾A الدين وما المقصود بھ )' المصطÅÌ الإسلامي؟ 4(

  .اعلاهالمرجع  )5(

 .http://www.dorar.net/enc/adyan/5درر    )6(

 .http://www.dorar.net/enc/adyan/5درر    )7( 
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وعند الHنود، [وعند ا¯vدث�ن والمعاصر�ن]  اليونان القدامى، وعند المسلم�ن المشارقة والمغار£ة، وعند ال�Jود والمسيحي�ن

  ).1(وغ��Pم

ن قد لا ينفي أن اللفظ Pذا وإن 1ان     متعددة أيضًا )' ا#vقبة الزمنية الواحدة.ودلالات  ±يمعاتضمَّ

الذي يظHر )' ” log“صل اليونا±ي بمع¾t العقل، وPو من الأ   logos لفظ اللوغوس ؛ فقد جاءالفكر اليونا±يفي ف

و يتMلم" وعh' ذلك أصبح "يقول أيُجمع" ثم  –يُم�Â  –صبح بمع¾t "يختار أوPذا الفعل معناه "يضع" و ” legw“الفعل 

لفظة اللوغوس:  فMار".فMار الtB )' العقل وكذلك الMلمات الs tBع�w عن الأ و اللوغوس ´ع¾t "تجميع الأ أ ةفلفظ الMلم

ة و�' sع�w عن الفكر الداخh', المدلول الأخر، الفكر الداخh' ول الأول، بمع¾t الصورة ا#"ارجيلتتضمن مدلول�ن, المد

 ةومن ثم، يتÅÆ أن مفHوم اللوغوس )' الفلسف و 1لمة اللسان و1لمة العقل.أو�' sع�w عن الكلام الباط¾t  .نفسھ

الاستعمال و علان), الإ  –التلفظ  –النطق  –ا#vديث  –)' مفHوم (الكلام  ،ول اليونانية لھ استعمالان, الاستعمال الأ 

فاللوغوس عند  ل½t.كمصطÅÌ فلسفي و لاPوsي ارتبط بكينونة العالم والكيان الإ ةميتاف�Âيقي ةPو كحقيق الأخر،

  ).P2��قليطس Pو القانون الكh' للMون(

":" إن اللوغوس ´ع¾t الMلمة"، غ�� أنھ ´ش�� أيضًا إa` مع¾A 1لمة من Paul Tillichو)' ذلك يقول "بول تلش  

عJKا 1لمة من الMلمات، ولHذا فإن اللوغوس يمكن أن ´ع¾t أيضًا  فإa` البqية العقلية الtB تو�Hvا أو تكش الMلمات،

  ).3(. أما بالqسبة للرواقية فإن اللوغوس Pو القوة الإلHية ا#vاضرة )' 1ل �tåء موجودالقانون العام للواقع

ثم الرواقية،  "P��اقليطس"لسفة اليونانية أول من استخدم مفHوم اللوغوس )' الف نNيجة لما سبق، يتÅÆ أن

أك�à من مع¾t عh' مر العصور فقد استخدمHا 1ل مفكر بمع¾t يختلف وقد 1ان للفظ  وyعد ذلك عند فيلون والغنوصية.

  ).4(عن الآخر

بأن العقل الbشرى حقيقة قائمة لا شك  _كما يرى بول تلش_ساد الاعتقاد و)' العصور الوسطى المسيحية،

ا عh` والإرادة, و�` الأر1ان الثلاثة الtB تلقي ضوءًا ساطعً  ،والإدراك ،ف�Jا, و�قوم Pذا العقل عh` أساس ثالوث من المعرفة

، عقل . اللوغوس )' الفلسفة المسيحية: Pو الله ذاتھ وPو الأقنوم الثا±ي من الثالوث الأقدس 1لمة هللا#vقيقة والمعرفة

ر�قية عبارة عن مبدأ غلقد 1ان اللوغوس )' الرمز�ة ال�Jودية والفلسفة الإ  ...الله باعتباره أن الله وحده ثالوثية فاú ذات 

 .t¾و عبارة عن مبدأ عام، )' ح�ن أن "´سوع" عبارة عن واقع عيP و غ�� مناسب لأن اللوغوسHلق. ومع ذلك ف"Ì1و±ي ل

�ت عنھ المفارقة الك�wى للمسيحية: لقد أصبح فحياتھ عبارة عن �"صية  َّwذا ما عPو .ÅÌذا المصطP اHية يصفqعي

 دقيقًا لكيفية تبدل مع¾A مصطÅÌ من المصطvÌات، بMل المضام�ن الtB تلقاPا من 
ً

اللوغوس جسدًا. فHنا نجد مثالا

شتق من أن اللوغوس  الما�tå، عند التعب�� عن الرسالة المسيحية. إن الفكرة الtB مؤداPا
ُ
s أصبح جسدًا لا يمكن أن

الفكر الإغر�قي. ولHذا أكد آباء الكنVسة مرارًا وتكرارًا أنھ بVنما فلاسفة الإغر�ق امتلMوا فكرة اللوغوس العام، فإن ما 1ان 

  ).5("وقفًا عh` المسيحية وحدPا Pو أن اللوغوس أصبح جسدًا )' حياة �"صية

                                           
  .، رئVس التحر�ر، محمد عابد ا#·ابري 2000، مارس 27العدد مجلة فكر ونقد،  م،13تنقل مفHوم "العقل" حAB القرن ) عبد السلام بن مVس: قصة 1(

http://www.aljabriabed.net/n27_03benmis.htm 

 .372،371ص ص ، ، ا#·زء الثا±ي1984الأوa`، ب��وت، المؤسسة العر£ية للدراسات والqشر، عبد الرحمن بدوي: موسوعة الفلسفة، الطبعة  )2(
 .30، ص H2005دى للqشر والتوزüع، وPبة طلعت أبو العلا: العقل الإ±سا±ي ومشكلاتھ، رحلة )' أعماق بول تلش، المنيا، دار ال )3(
 نفسھ. )4(
مركز جامعة بول تلش: تار�خ الفكر المسي�'، من جذوره الHلينVسNية وال�Jودية حAB الوجودية، ترجمة، وPبة طلعت أبو العلا، ا#·زء الأول، القاPرة،  )5(

 .  62،61، ص ص 2012القاPرة للغات وال�Öجمة، 
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بمع¾t ملكة القصور أو قوة  ، فقد جاء اللوغوسوالمعاصرة ا#vديثة ةالغر£ي أما عن مفHوم العقل )' الفلسفة 

، وقد اتخذ مفHوم العقل )' الفلسفة الغر£ية ا#vديثة والمعاصرة )1(نطاالعقل نفسھ و�ظHر ذلك )' فلسفة ديMارت و1

 بالعقل التجر��t، )' ح�ن انطوى مضمونھ عh` ن ي�فقد عرفھ ¡عض الفلاسفة 1التجر�b ؛معانٍ متعددة
ً

العقل المثاa' مثلا

õ#العقل المادي فقط كما عند المادي�ن...ا `hو�ة محددة،  .عند المثالي�ن، )' الوقت الذي تم قصره عP ة و£التاa' لا توجد ثمَّ

   .أو sعر�ف جامع ما±ع لمفHوم العقل

 ¡عرض موجز لتعر�فھ )' لالفكر العرyي؛ فأما مع¾A العقل )' 
ً

  اللغة العر£ية:نبدأ أولا

  مفHوم "العقل"فقد جاء 
ً
: قيل Pو "ا#ø·ر، وا#·مع عقول، والعاقل من يحbس نفسھ و�ردPا عن بمع¾A لغة

وعقل الtåóء أدركھ عh` حقيقتھ وفHمھ وتدبره، وقيل: العقل التم�Â الذي يم�Â الإ±سان عن  ،يمسكHا و�منعHا PواPا أن

:" العقل أصلھ الامتناع، يُقال عقلت الناقة الناقة، إذا منع¶Jا عن الس��"، ولر£ما 1ان Pـ)292وقال "�علب" ( ).2(ا#vيوان

"tاس�v¯ذا معناه عند "اP)3.(  

  
ً

أة ا¯"درة ر فHو عاقل والمعقول ما sعقلھ )' فؤادك، والعقيلة الم وقيل: العقل "نقيض ا#·Hل، عقل ´عقل عقلا

وقيل: العقل Pو "العلم وا#ø·ر، وPو قوة المHيأ لقبول العلم، و£ھ ´ستqبط العاقل  ).4(وجمعHا عقائلا¯vبوسة )' بي¶Jا 

والعقل Pو ا#vا¡س من ذميم القول والفعل، فيقال رجل عاقل وقوم عقلاء وعاقلون، ورجل عقول إذا 1ان  ).5الأمور(

  ).6(حسن الفHم وافر العلم

  sعر�فات كث��ة عن العقل ومJKا: العقل اصطلاحًا: فقد ذكر العلماءأما 

ببدن الإ±سان، وقيل: العقل نور )' القلب ´عرف ا#vق  ان العقل "جوPر روحا±ي خلقھ الله sعاa` متعلقً إ

ة النفس ¿Jا  ).7(والباطل، وقيل: Pو جوPر مجرد من المادة يتعلق بالبدن sعلق التدب�� والتصرف وقيل: العقل Pو قرَّ

ُ́ sستعد للعلوم والإدار1ات   ).8(عقل بھ حقائق الأشياء ومحلھ الرأس وقيل: محلھ القلب، وقيل: العقل ما 

أما sعر�ف علماء علم الكلام للعقل فقد اختلفت �' الأخرى عن sعر�فات با
' العلماء فقد عرفھ "الأشعري" 

العلم  ":أنھالعقل ب ف "القا�tå عبد ا#·بار"وقد عر  .عh` أنھ: العلم ببعض الضرور�ات الذي سميناه بالعقل بالمMلة

ا#·ائزات ومجاري العادات أي: الضرور�ات الtB يحكم ¿Jا  بوجوب الواجبات العقلية واستحالة المستحيلات وجواز

ذPبًا". وقال "الإمام الرازي":" والظاPر أن العقل صفة غر�ز�ة يلزمHا العلم  بجر�ان العادات من أن ا#·بل لا ينقلب

  ).9و�' ا#vواس الظاPرة والباطنة( سلامة الآلاتبالضرور�ات عند 

 `aم إHيتھ؛ فقسمھ ¡عضPالعقل، كذلك اختلفوا حول ما A¾وكما أن الفلاسفة والمفكر�ن قد اختلفوا حول مع

مثل:  _منذ العصر اليونا±ي وحAB عصرنا الراPن_، ففي الفكر الغرyي Pناك من اعت�wه مادة وسماه ا¯õ أنواع مختلفة

)' قولHم:( إن العقل بMل ¡ساطة Pو ا#·Hاز العص�t المركزي، أو بتعب�� أقل دقة وإن يكن أكJª �àكمًا، إن العقل  الماديون 

                                           
 .المرجع السابق )1(

 .458، ص 2003الثانية، ابن منظور: لسان العرب، القاPرة، دار الدين، الطبعة  )2(

م لھ وحقق نصوصھ، حس�ن القوّتh'، الطبعة الأوa`، الأردن، دار الفكر )3( لqشر والتوزüع، للطباعة وا ا#vارث بن أسد ا¯vاس�t: العقل وفHم القرآن، قدَّ

 .140، ص 1971

 .159الثانية، د.ت.، صا#"ليل بن أحمد الفراPيدي: الع�ن، مادة عقل، ب��وت، دار المعارف، الطبعة  )4(

 .25محمد مرت�Aå الز£يدي: تاج العروس من جواPر القاموس، الطبعة الثالثة، ب��وت، دار مكتبة ا#vياة، د.ت.، ص ) 5(

 .69، ص 1976أبو ا#vسن أحمد بن فارس بن زكر�ا: مñ·م مقايVس اللغة، تحقيق: عبد السلام محمد Pارون، الطبعة الأوa`، لبنان، دار الفكر،  )6(

 .197، ص1980السيد الشر�ف ا#·رجا±ي: التعر�فات، القاPرة، دار ا#vل�t، الطبعة الثانية،) 7(

)8( ،`aعده، ب��وت، دار المدى، الطبعة الأوyشلق: العقل )' مجرى التار�خ قبل الإسلام و 'h25، ص1984ع. 

)9(  'hانوي: كشاف اصطلاحات الفنون محمد عJ¶ـ،1158 ،والعلوم الP  2001ص. 
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õ¯و اP()1.( العكس فقد `hر الروحا±ي، أ وعPسماه المثاليون با#·و `hوقد عدد "أرسطو" أنواع العقول، وقد تأثر بھ ع

م "الماوردي" و£المثالعديد من الفلاسفة عh` مدار التار�خ.  ل )' فكرنا العرyي والإسلامي، فعh` سbيل المثال، فقد قسَّ

  ).2(العقل إa` قسم�ن: العقل الغر�زي، والعقل المكNسب

، لذلك اختلف حول sعر�فھ ودلالتھ )' مفHوم العقل وجود إشMالية P��مونيطيقية حول يتÅÆ مما سبق، 

ل Pذه المس��ة التار�خية لمفHوم العقل شHد Pذا الأخ�� sغ��ات وخلا العديد من الفلسفات السابقة إن لم يكن 1لHا.

 tBذلك المؤلفات ال `hاليوم موضع بحث كما تدل ع ABوم حHذا المفP أساسية، سواء )' معناه أو )' تطبيقاتھ. ولا يزال

  ).3(الشرق أو )' الغربتظHر من ح�ن لآخر )' الساحة الثقافية ¡شMل عام، سواء )' 

  

  بالفلسفة؟ما المقصود 

و�' 1لمة يونانية، مركبة من مقطع�ن "فيلو  Philosophia)' الفكر اليونا±ي؛ فإن الأصل اللغوي لMلمة فلسفة 

Philo و "سوفيا ،"`aومعناه "محبة" أو "س�' إ "sophia اPومعناه "حكمة" أو "معرفة"، ومن ثم فإن الفلسفة وفقًا لمعنا "

   ).4(س�' إa` المعرفة"الاشتقا
' sع¾t "محبة ا#vكمة" أو "ال

 مHمة 
ً

أما عن المع¾A الاصطلاð' للفلسفة، فقد اختلف باختلاف المذاPب والعصور؛ فقد حصر "سقراط" مثلا

الفلسفة )' دراسة ا#vياة الأخلاقية، )' ح�ن جعلHا "أفلاطون" و"أرسطو" دراسة للMون و1ل مناð' ا#vياة الإ±سانية 

عصور الوسطى فقد اPتمت بالP�wنة عv¼ `hة القضايا الديqية، 1وجود الله، وخلود ومحاولة الوصول لvÌقيقة. أما )' ال

النفس. و)' العصر المعاصر، رأى "وليم جيمس" أن Pدف الفلسفة Pو تحقيق المنفعة العملية فحسب، )' ح�ن جعلHا 

رفة العلمية، كما ظHرت إa` "1ارل ماركس" العمل عs `hغي�� العالم، كما اعتJª�wا الوضعية المنطقية تقتصر عh` المع

 ).5(جانب Pذه المذاPب مذاPب فلسفية أخرى كث��ة 1انت جميعHا sس�` إs `aعر�ف الفلسفة sعر�فًا خاصًا

 أنياJªاعلم الأشياء الأبدية الMلية  أما عن مع¾A الفلسفة )' الفكر العرyي والإسلامي؛ فقد عرفHا "الكندي" بأJÃا:"

والأمر نفسھ، ينطبق عh` العديد من فلاسفة الإسلام؛ فلم يخرج sعر�ف  ).6("ومائياJªا وعللHا بقدر طاقة الإ±سان

الفلسفة عن Pذا الإطار اليونا±ي, فالكندي و"الفاراyي" و"ابن سVنا" و"ابن رشد" يُجمعون عh` 1ون الفلسفة �' علم 

لية للوجود.
ُ
Mوال `aو العقل, وإذا ما اصطدم العقل بالنقل لزم  ورأوا أن المبادئ الأوP يقيةÂ�ذه المعرفة الميتافHيل لbالس

بأرسطو ومصنفاتھ التقليدية بخصوص العلوم, إذ تأsي الفلسفة عh` رأس الHرم  اتقديم العقل, وقد تأثروا جميعً 

tû7(العل.(  

عن الانصياع  اأخذوا من�` مغايرً جد )' المقابل ¡عض فلاسفة الإسلام الذين عh` الرغم من Pذا، إلا أنھ وُ  

.كمللفكر اليونا±ي 
ً

1ان مفكرًا ديqيًا من طرازٍ عالٍ لا شك بذلك ولا ر�ب، ومناقشًا متMلمًا قوي  "فقد ا فعل "الغزاa'" مثلا

... إن مباحث مادة أو قاعدة sسيطر عh` 1ل ما عداPا من العلوم بما فيھ الفلسفة، أراد أن يجعل من الدين ا#ø·ة

                                           
 وما ¡عدPا.  43، ص 2012وليم 1ارتر: عناصر الميتاف�Âيقا، ترجمة، وPبة طلعت أبو العلا، المنيا، دار الHدى للطباعة والqشر والتوزüع،  )1(

، ص 2009أبو ا#vسن الماوردي: أدب الدنيا والدين، تحقيق، مصطفى السقا، تقديم، عبد ا#vكيم را�tå، القاPرة، الHيئة المصر�ة العامة للكتاب،  )2(

 .45:43ص 
 .29/2/2016، تم الدخول: 2015مقال، بمجلة سودانيل، رئVس التحر�ر، طارق ا#·زوa'، السودان،  ،العقل ب�ن التخييل والتأو�لعماد البليك:  )3(

 . 17، ص 2007حس�ن عh': ما �' الفلسفة"، القاPرة، دار الJKضة العر£ية،  )4(

 . 21،20حس�ن عh': المرجع السابق، ص ص  )5(

 . 173ص ،1950 ، دار الفكر العرyي،القاPرة، تحقيق، محمد عبد الHادي أبو ر�دة، الفلسفية : الرسائلالكندي )6(

 htm-0039-http://www.alzakera.eu/music/vetenskap/filosofi/filo.2. 28/2/2016تم الدخول  sعر�ف الفلسفة، نظر�ات فلسفية،: صارغون  )7(
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وتحو�لHا إa` ما سوى أطروحات كلامية اس¶Jدفت التغطية عh` الفلسفة الغزاa' الtB اعتP�wا ¡عضHم فلسفية لم تكن 

والذي يرد فيھ عh` أك�à القضايا الtB عرض لHا الفلاسفة ´سAû فلسفة ديqية بحتة" و)' كتابھ "Jªافت الفلاسفة" 

دَم قِ ادPم القائل بِ كما انتقد اعتق، "ئياتز أن الله ´علم الMليات ولا ´علم با#·و�كفرPم لأJÃم يقولون عh` حد قولھ:" ب

   ).1"(العقول، وأن ا#vشر للأجساد فقط العالم و)' مبدأ الفيض

sعدد الرؤى حول sعر�ف الفلسفة )' الفكر العرyي والإسلامي المعاصر، 1ل حسب  من Pنا يتÅÆ، مدى

   ومذPبھ الفكري. انطلاقاتھ

سنجد أJÃم متفقون، وإن بدا ذلك ¡شMل  sعر�فات الفلاسفة السابقة للإيمان والعقلإذا نظرنا إa` ننا لHذا، فإ

؛ قد ترجع إa` أسباب عديدة ومتفاوتة، ولكن من ظاPري، فيما بيJKم حول أن ثمة إشMالية رئVسة ب�ن الإيمان والعقل

ماPية العقل أو سqتوصل إa` أJÃم مختلفون فيما بيJKم أيضًا فيما يتعلق بماPية الإيمان أو الدين، وكذلك  ،ناحية أخرى 

 ،منbثقة من ظروف العصر الدين والفلسفة أو دلالة لMل من ،مع¾t ومفHومًا Pؤلاء الفلسفة، وقد خلع 1ل واحد من

  الذي عاشھ 1ل من Pؤلاء. ،)' كث�� من الأحيانا¯"تلفة 

hذا، فإنھ بمجرد وعP `نھ الدين  ذكرPلم يتحدث عن الدين و)' ذM1لمة الدين )' علاقتھ بالفلسفة نجد المت

فال�Jودي يضع )' اعتباره الديانة ال�Jودية، والمسي�' يجعل نصب عيqيھ الديانة المسيحية، وكذلك الذي ´عتنقھ Pو؛ 

)'  ي، لVس Pذا فحسب، بل و�ضع 1ل واحد من Pؤلاءالمسلم ينظر لMلمة الدين عh` أن المقصود ¿Jا الدين الإسلام

من زاو�ة المذPب الMاثوليMي أو  )' علاقتھ بالفلسفة . فالمسي�' ينظر للدينالمذPب أو الطائفة الtB يqتtû إل�Jا اعتباره

أو  ،أو الشي�' ،أو الأشعري  ،أو المعaÂÖ' ،منطلق مذPبھ الصو)'ال�wوsستانtB أو الأرثوذوكtåæ، والمسلم ´عرض لھ من 

t¾أقل تقدير.الس `hالية. ، عMرت الإشHظ 'aم، و£التاHشأ ا#"لط وسوء الف± ،   ومن ثمَّ

 

  ما تارqخ العلاقة ب�ن الإيمان والعقل؟ا_ راoعً 

اتجاP�ن متضار£�ن؛ أحدPما، أنصار الاتجاه ثمة نجد  ،عند ا#vديث عن تار�خ العلاقة ب�ن الإيمان والعقل

ولا ´ع¾t ظHور أحد Pذه  وجود علاقة بيJKما.ب يقول القائل ¡عدم وجود علاقة بيJKما. والآخر، Pم أنصار الاتجاه الذي 

ما وإنما قد يظHر الاتجاPان معًا )' ف�Öة خر )' ا#vقبة نفسHا، الاتجاه الآ  دالاتجاPات )' حقبة زمنية ¡عيJKا عدم وجو 

  ولكن مع فارق ز�ادة نفوذ أحدPما عh` الآخر.

 رأي أنصار الاتجاه الأول:(أ) 

الذين مHدوا لثورة ، دعاة التنو�ر آنذاك، )2(السوفسطائي�ن ظHور  وخاصة مع Pذا الاتجاه )' بلاد اليونان ظHر

فHذا "بروتاجوراس" زعيم  .البالية اتناالديو العادات بلوغ ا#vقيقة من أجل Pدم  فكر�ة عارمة اتخذت من العقل مناط

، فإن لاأو  ةق.م، يُ¶Jم بالإ#vاد ¡سbب قولھ: (لا أستطيع أن أعلم إن 1انت الآلHة موجود 490ا#vركة السوفسطائية 

                                           
 .70:73، ص ص 1987، ر�اض الرüس للكتب والqشر ،لندن الغزاa' ب�ن الفلسفة والدين،: عارف تامر )1(
� )' أ Sophistالسوفسطائيون: 1لمة  )2(�ل أمرPا، بل 1انت تدل )' الأصل عh` ما ±عنيھ نحن اليوم بMلمة "أستاذ" أو "معلم"، ثم #vق و لم يكن لHا مع¾A س

�·وم ا¯vاولم يكن لHا مع¾A مُحِط Pذه اللفظة التحق�� )' عHد "سقراط" و "أفلاطون"،  `aاع ب�ن الدين والفلسفة فأدى إÂ�قام ال ABفظ�ن بالكرامة ح

  .عل�Jم

  .96،95، ص ص 2007، القاPرة، دار الJKضة العر£ية، انظر: حس�ن عh': ما �' الفلسفة"
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Hا غموض المسألة وقصـر ا#vياة ولكنھ  ،كم عليھ بالإعدام), وحُ الbشر�ة أمورًا كث��ة تحول بي¾t و£�ن Pذا العلم، أخصَّ

ا
ً
  .)P)1رب ومات غرق

لVس Pذا فحسب، بل إن إن المص�� الذي لاقاه "أنكساغورس" و"سقراط" ليدل عh` أن ا#·مود الدي¾t 1ان )' 

أثVنة أقوى منھ )' المستعمرات، وذلك لأن انفصال Pذه المستعمرات من الناحية ا#·غرافية قد حطم ¡عض قيود 

  ).2(التقاليد القديمة

السمة الغالبة عh` روح Pذا العصر آنذاك �' جعل  من أنفعh` الرغم أما )' العصور الوسطى المسيحية، 

موا محاولة أد±ى توفيق بيJKما. 1ان Pناك ھإلا أن العقل )' خدمة الدين ومن ثم التوفيق بيJKما، ولعل خ�� مثل عh`  منْ حرَّ

ن �ا¯"الفت sعمل عh` محاسبة ، وظHور ما ´سAû بـ"محاكم التفتVش" الtB 1انأولئك أنصار المذPب الMاثوليMي المسي�'

  .بـ"الHراطقة" تصفHملمسيحية و1انت ل

 حيث أما )' العصر ا#vديث؛ 
ً
العلمانية وفصل الدين عن شئون ا#vياة بما ف�Jا الفلسفة والسياسة  بداية

  .)3( اللاPوتد اق�Öنت حركة الJKضة ا#vديثة بظHور الإصلاح الدي¾t، ومن ثمَّ استقلال الفلسفة عن . وقا#õ...والعلم

، وإن 1ان ثمة دعوات أخرى ظHرت العلمانيةو£الqسبة للعصر المعاصر؛ وخاصة )' العالم الغرyي، فقد 

أ�vت العلمانية لا تل�t حاجات  ،ومع سيطرة المادة والتكنولوجيا الصراع ما ب�ن الدين والفلسفة.وازداد ، تخالفHا

ما ¡عد . لذا، ظHرت دعوات جديدة مJKا؛ "إa` الدين 1ي sستمد منھ غذاءPا الروð' حتاجالفطر�ة الtB ت ±سانالإ

  ).4("ا#vاجة إa` الدين...ا#õ "العودة إa` الإيمان"، و العلمانية"، و "ما ¡عد ا#vداثة"، و "ما ¡عد التكنولوجيا"، و

يمكننا أن نNساءل عh` أي أساس أقام Pؤلاء، أي من يؤمنون ¡عدم وجود علاقة ب�ن الفلسفة والدين،  ،لHذا  

  دعواPم فيما ذPبوا إليھ؟

يMاد أن الذي  ،عدم وجود علاقة ب�ن الإيمان والعقلالاتجاه القائل ¡أن أنصار لVس من شك )' حقيقة الأمر، 

  اختلاف طبيعة 1ل من الإيمان والعقل وذلك من خلال:بشبھ إجماع، ت�wيرPم )' ذلك مرده إa` الاعتقاد يMون عليھ 

قبل بدء العمليات العقلية،  ،، وذلك لأن الإيمان يقوم عh` الNسليمتختلف عن طبيعة العقل الإيمانطبيعة ن إ

)' ح�ن أن العقل لا  .التصديق الغي�t بالوð'ك عن الذي ´شمل المسلمات والمصادرات وشAB أنواع الأفMار المف�Öضة. ناPي

 يُبذل جHدًا كب�ً�ا لتجنب الNسليم مقدمًا بأي  عن ±شأJªا وكيفي¶Jا. ليخضع للمسلمات وإنما يNساء
ً

ففي الفلسفة مثلا

اللاواعية. جHدًا أعظم للاح�Öاس من المسلمات ا#"فية أو بل إن الفيلسوف يبذل  �tåء ما لم يكن ضرورً�ا ضرورة مطلقة.

 `hو ´س�` عHومن ثم ف ،Åى )' وجھ التفك�� الوا��wو إحدى العقبات الكP اJ¿ ف�Öشعر بأن وجود مسلمات غ�� معüو

وعh` العكس من ذلك، اللاPوsي الذي يخضع للعديد من المسلمات دون sعقل لHا،  الدوام إa` تطH�� فكره من أي أثر لHا.

  ).5(منة من وراء 1ل تفك��ولعل فكرة وجود الله �' المسلمة الMا

 jkوكذلك المن،tالدين قل� jkالذي يدل بدوره  وذ ؛ فمن ،'ðيجة للوNو نHأو خارق للطبيعة، ف t½أصل من نوع إل

 من العالم ا#"ارق للطبيعة... وإذا 1ان المفكر الدي¾t ´ستخدم المنطق 
ً

عh` أية وسيلة يتلقى ¿Jا الإ±سان مباشرة اتصالا

مHما لإضافة أدلة عقلية إa` ما يقبلھ Pو عh` أساس الإيمان. وإذا ظHر sعارض أو تناقض ب�ن وð' والعقل، فإنھ ´ستخد

                                           
)1( aرة، مكتبة مدبوPموسوعة الفلسفة والفلاسفة، القا :t¾فv#283، ص 1999، الطبعة الثانية، 'عبد المنعم ا  .  

 

 .2281، ص 1954) ول واير�ل ديورانت: قصة ا#vضارة؛ حياة اليونان، ترجمة، محمد بدران، الكتاب الثا±ي، ب��وت، 2(

 . 108ص  لمرجع السابق،حس�ن عh': ا )3(

 .32:13ص ص  ،2010ثروت عMاشة، القاPرة، الHيئة المصر�ة العامة للكتاب،  انظر: P��ي لينك: العودة إa` الإيمان، ترجمة، )4(

 . 38،37ص  ، ص1969فلسفة أنواعHا ومشكلاJªا، ترجمة، فؤاد زكر�ا، القاPرة، مكتبة مصر، : الPن�Öميد )5(
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.`aسًا،  الإيمان وثمار العقل، فإن الأخ��ة تخضع للأوVالفلسفة؛ فإن للعقل والمنطق دورًا رئ jkالعكس من من `hع

إa` العالم تُر�tå مطالب الرأس والقلب  فالفيلسوف عh` استعداد تام (بل Pو حر�ص 1ل ا#vرص) عh` صياغة نظرة

  ).1(معًا، أما إذا لم يكن Pناك مفر من التvÆية بأحدPما، فHو )' الأغلب يض�' بأشواق القلب

ح�ن  فة إa` أن الدين قط�' )' أحMامھ من خلال إلزام أتباعھ بما جاء بھ الوð' دون أد±ى sساؤل عقh'. )'بالإضا

غيب، وsشرئب إa` 1ل مجHول، ¿Jدف البحث عن أصل 1ل �tåء وكJKھ، وسbبھ الفلسفة تحاول أن sسNشرف 1ل أن 

و�' لا تكتفي بالظواPر، بل تر�د النفوذ إa` البواطن، ولا تكتفي ¿Jذا العالم ا¯vسوس، بل تر�د أن  وعلتھ، وسره وحكمتھ.

  sعرف ما وراءه، وما 1ان قبلھ.
َ
خُلق، وممَّ خُلق، ومن الذي خلقھ، ، ما Pو، ومAB مو1أن دأ¿Jا وديدJÃا السؤال عن العال

ولذلك قالوا )' sعر�ف  إa` غ�� ذلك من الأسئلة الtB لا تqت½t، سعيًا وراء معرفة المبادئ الأوa` لMل �tåء. ؟..وكيف خلقھ

 "السمرقندي الموزون  أبو النور " üعرفHا الشيخ، و ، وقالوا:(إJÃا علم المبادئ الأوa`)الفلسفة:(إJÃا النظر )' حقيقة الأشياء)

نْھ جميع المبادئ الأوa`)بأJÃا
ُ

و¿Jذا تتجاوز الفلسفة اللاPوت )' نطاقHا ومدى تحليلHا لأية  ).2(:( محاولة العقل إدراك ك

  ).3مشMلة تبح Jا(

بيد أن، أنصار Pذا الاتجاه قد وقعوا )' خطأ التعميم، وخاصة ح�ن جعلوا الأديان جميعًا؛ السماو�ة، 

، والإ#vادية...ا#õ تنصHر )' بوتقة واحدة و1أJÃا دين واحد، )' الوقت نفسھ الذي قدموا للفلسفة والطبيعية، والوضعية

  .اواحدً  اما±عً  اجامعً  اوالعقل و1أن لHما sعر�فً 

 (ب) رأي أنصار الاتجاه الأخر:

عh` سbيل المثال ، Pؤلاءب�ن والتقر�ب ب�ن الإيمان والعقل، ومن  التوفيقلئك الفلاسفة الذين حاولوا و وPو رأي أ

. وعh` حAB أنھ قال :"لا حكيم إلا الله، وإنما الإ±سان فيلسوف"الذي مزج ب�ن ا#vكمة والدين  "فيثاغورثـ"ب لا ا#vصر،

الرغم من أن 1ل فلاسفة اليونان تقر�بًا قد آمنوا بقدرة العقل، فMانوا ´عا#·ون كث�ً�ا من المشكلات اللاPوتية بالأدلة 

العقلية،... إلا أننا نلاحظ مع ذلك أن "أفلاطون" و"أرسطو" قد أخذا بالمعتقد التقليدي الذي 1ان  المنطقية وال�wاP�ن

يqسب الألوPية إa` السماء والMواكب، كما أJÃما قد حاولا أن يلتمسا )' الكث�� من الأساط�� الديqية ¡عض آثار التفك�� 

 `hما أخذا عJÃما أن يوفقا ب�ن الفلسفةالفلسفي و1أH4(والديانة الشعبية عاتق.(  

ولم يلبث الرواقيون إa` أن فطنوا إa` ما وراء الأساط��، وا#"رافات، والطقوس، الديqية من معانٍ رمز�ة فحاولوا 

. وذPبوا إa` أن سائر المعتقدات الديqية والطقوس الشعبية إن �' إلا صور أن يفسروا الديانة الشعبية تفس�ً�ا فلسفيًا

س. واحدة، مادام من شأن العقل الكh' أن يتجh` عh` أشMال عديدة مختلفة بحسب اختلاف عقول النامتنوعة #vقيقة 

ولم تلبث الفلسفة اليونانية )' عHد "أفلوط�ن" أن وقعت تحت تأث�� الديانات الشرقية بفكرJªا عن ا#"لاص أو النجاة، 

  ).5(� المسيحية عh` الفلسفةفqشأت منذ ذلك ا#v�ن مشMلة العلاقة ب�ن العقل والنقل ومدى تأث�

وعن طر�ق فيلون و�وحنا، وأفلوطيqس، وأوغسط�ن، غلب أفلاطون أرسطو، وsعمق )' أ¡عد أغوار اللاPوت 

، ور�Aå العقل مدى ألف عام أن ´س�� )' ر1اب افشVئً  االكtåæq، وأخذت الثغرة القائمة ب�ن الفلسفة والدين تضيق شVئً 

¿Jذا فقد تم استخدام الفلسفة )' العصور الوسطى 1أداة للتوفيق ب�ن العقل والنقل أو ب�ن ا#vكمة  ).6(الدين

                                           
  .35 ، صالمرجع نفسھ )1(

 . 26، ص1969ب�ن الفلسفة والعلم والقرآن، الطبعة الثالثة، ب��وت، دار العر£ية، : قصة الإيمان نديم ا#·سر) 2(

 . 35السابق، ص رجع Pن�Öميد: الم )3(

 . 137،136، ص ص 7196زكر�ا إبراPيم: مشMلة الفلسفة، الطبعة الثالثة، القاPرة، مكتبة مصر،  )4(

 . 137المرجع نفسھ، ص  )5(

 .4003ص  ،1954) ول واير�ل ديورانت: قصة ا#vضارة؛ قيصر والمسيح، ترجمة، محمد بدران، ب��وت، 6(
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ظHرت العلمانية كما أشرنا من قبل وانفصل الدين عن والشرüعة. أما عن العصر ا#vديث أو ما ´سAû عصر الJKضة فقد 

باتت تظHر محاولة التوفيق ب�ن الإيمان والعقل العلوم بما )' ذلك الفلسفة. وفيما يخص العصر المعاصر الغرyي فقد 

  تارة، وتخبو تارة أخرى حAB )' البلد الواحد وا#vقبة الزمنية الواحدة.

لقد دأب الكث��  ±ستطيع أن نقول: من منظور الفكر الغرyي مما سبق، لعرضنا وجHة نظر أنصار كلا الاتجاP�ن

تعميم، خاصة فيما يتعلق بقضVتنا ح�ن يتم sعميم 1لمة "الدين" و من المؤرخ�ن والفلاسفة عh` الوقوع )' ا#"طأ )' ال

، )' الوقت الذي 1ان يُقصد فيھ مذPبًا ¡عينھ )' حقبة ما. فعh` سbيل المثال: فقد عا±ي "الفلسفة" عh` 1ل العصور 

)' سياق فصل sستقيم، فظHر مفHوم الدولة المدنية  AالكنVسة فاضطروا لعزلHا عن ا#vياة حB اضطHادمن  الأور£يون 

"الMاثوليكية"عن الدولة، وPنا تجد±ي أركز عh' الصياغة؛ فالفصل لم يكن ب�ن الدين والدولة، بل ب�ن الMاثوليكية 

والدولة، وPو ما ع�w عنھ ديورانت نفسھ  بقولھ:"إن ا#·دل الذي أPاج مشاعر الطبقات المفكرة )' نصف القرن الذي 

ع ب�ن الدين والفلسفة، بل 1ان بالدرجة الأوa` ب�ن الفلاسفة والمذPب سبق الثورة الفر±سية لم يكن مجرد صرا

خت 
َّ
الMاثوليMي المسي�' كما وجد )' فر±سا آنذاك، إنھ الغيظ المكظوم )' قلوب الفر±سي�ن لقرون طو�لة من جراء ما لط

  ).1بھ الديانة ö·لHا من الوقوف )' وجھ التقدم والمعرفة والاضطHادات والمذابح"(

يو�Å كيف 1ان المذPب الMاثوليMي، ولVس الدين المسي�' )' مجملھ، )' صراع مع الفلسفة حيث بلغ  إن Pذا

.
ً

  ذروتھ )' العصر الوسيط. وإن 1ان Pذا لا ´عفي ¡عض المذاPب المسيحية الأخرى 1ال�wوsستانNية مثلا

  :المعاصر ب�ن الو(م وا}zقيقة العرyي kl الفكر  تضايف الإيمان والعقلسادسًا_ 

فلا ±ستطيع من منظور الفكر الشر
' وخاصة العرyي الإسلامي  بالqسبة لvÌديث عن علاقة الدين بالفلسفة

علاقة الدين (الإسلام) جذور وإرPاصات ا#vديث عن الفكر العرyي المعاصر دون القيام ¡عرض تار�i' موجز يو�Å ف�Jا 

  .عh` مختلف العصور  بالعقل (الفلسفة)

  النبوة:kl بداية عصر أ_ 

؛ وذلك لأن عقل المسلم الذي اPتدى بھ للإسلام لم يكن ثمة sعارض البتة ب�ن الإسلام والعقل )' عصر النبوة

1ان عh` فطرتھ وسليقتھ السليمة، وكيف أنھ خرج من ضلال آنذاك لم تخا#·ھ الا±شطاطات الفكر�ة المتطرفة، وإنما 

¡tåóء إلا والعقل ´ستحسنھ و�قبلھ، وما ين½A عن  لا يأمرالإسلام الذي  الكفر، الذي لا ´ستقيم والفطرة السليمة، إa` نور 

يNسم بالسداد والتوفيق المنbثق عن نور  لأن الأول ¿Jذا فقد تم درء sعارض العقل مع النقل  �tåء إلا والعقل ´ستقبحھ.

.'ðيح النقل وسليم العقل. الوv¼ ذا، لم يكن ثمة انفصال البتة ب�نP `hبناءً ع   

  :الإسلامي علاقة العقل والنقل kl العصر الوسيطب_ 

، وذلك مع تزايد ي الإسلامي تحديدًاyر علقد بلغت جدلية Pذه العلاقة أق"Aå مداPا )' العصر الوسيط ال

الفتوحات الإسلامية واعتناق الكث��ون من أ¼vاب الديانات الوثqية للإسلام، وقد 1انت )' أذPاJÃم sساؤلات فلسفية 

  ر الدين الإسلامي.و إيجاد إجابة لHا من منظ1ان لابد من 

.'
إلا أن Pذه  لقد شغل موضوع التوفيق ب�ن العقل والنقل جميع فلاسفة العصر الوسيط الغرyي والشر

 :وكفة النقل. فعh` سbيل المثال أي ب�ن كفة العقل ؛نا)' كفtB م�Â  رات�tالتوفيقية عند الفلاسفة قد تمت عh` شMل ت

  "الكندي"1انت التوفيقية عند 
ً

و1ان  ؛فقد مالا إa` كفة العقل "ابن سVنا"و "yياالفار "  إa` كفة النقل، أماقد مالت قليلا

                                           
 .12495، ص 1954عصر فولت��، ترجمة، محمد بدران، الكتاب الثا±ي، ب��وت، ) ول واير�ل ديورانت: قصة ا#vضارة؛ 1(
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طر�ق النقل،  فقد جعل طر�ق العقل )' المعرفة أPم من "ةابن باج"ذلك ¡سbب تأثرPم الكب�� بالفلسفة اليونانية. أما 

  ).1(ذا الموضوع إa` أن العقل يؤ�د النقلفقد ذPب )' P "ابن طفيلـ"و£الqسبة ل

وPو  واحدة. ن 1ل�Jما يصلان إa` حقيقةإa` أن العقل والنقل أختان توأمان لأ  مرفقد انت½A بھ الأ  "رشد ابن"أما 

أصدر  1194و)' عام  يرى أن العقائد الديqية إذا فسرت تفس�ً�ا رمزً�ا سوف تتفق مع ما يكشف عنھ العلم والفلسفة.

  اإلا عددً  "ابن رشد"بإحراق جميع كتب  اأمرً  "أبو يوسف ´عقوب المنصور "الأم�� 
ً

م عh` )' التار�خ الطبي�'، وحرِّ مJKا  قليلا

  كمارعاياه دراسة الفلسفة، 
ُ
   ).2(لدراستھ الفلسفة "بن حبVب"اعدم أ

  :أما kl عالمنا العرyي والإسلامي ا}zديث والمعاصرجـ_ 

والفلسفة )' الفكر الفلسفي  (الإسلام)الرئVس، Pل لا تزال إشMالية الدين)' Pذا ا#·انب، ±عود إa` سؤالنا 

  ؟ كيف؟ و Jماالتوفيق بيK يمكنالعرyي المعاصر رPن ما يqبÁ' أن يMون، أو أJÃا خرجت إa` ح�Â ما Pو 1ائن؟ وPل 

 ،ب�ن المتدين�ن_ بتعب�� أدق (الإسلام)_قد ازدادت حدة الصراع ب�ن الدين' الواقع، فإنھ )' عصرنا الراPن ) 

من ناحية، و1ادت أن تخبو من ¡عض النواð' الأخرى. فعh` الصعيد الأول؛ ظHر أ¼vاب  _المتفلسفة_ والفلسفة

عرضوا لآرا#Jم الtB تدعو إa` الذين و  ،...ا#õوالمvÌدين العرب ،والVسار��ن ،من العلماني�ن التيارات التغر�bية ا¯"تلفة

"سلامة ، ومن أمثال أولئك؛ والفلسفة متأثر�ن )' ذلك بروح ا#vضارة الغر£ية الإسلامضرورة القطيعة التامة ما ب�ن 

"Aåêشميل" ،مو 'hم ،و"شبP��و"فؤاد زكر�ا"، و"محمد أر1ون" وغ.  

 `hم أالعكسوعPر أنصار الاتجاه الآخر وHمحاولة التقر�ب والتوفيق ب�ن الإسلام و ، ظ `aلئك الذين دعوا إ

أي أن دعوJªم  ؛نفسھ، الذي حددوا فيھ مHمة الفلسفة أو العقل بحيث لا تخرج عن إطار النص)' الوقت والفلسفة، 

ومن ب�ن Pؤلاء: "محمد رشيد رضا"، و"عبد ا#vليم محمود"، و"محمد  انحصرت )' نطاق القرآن الكر�م والسنة النبو�ة.

  عمارة"، و"طھ عبد الرحمن"، وغ��Pم.

وا¯·ادلات  ،من خلال ال$·الات الذي يقبع )' دائرة ما يqبÁ' أن يMون  إذا نحينا جانبًا Pذا الصراع الفكري 

 `aالية قد خرجت إMذه الإشP الية العلاقة ب�ن الإسلام والفلسفة، سنجد أنMؤلاء وأولئك فيما يتعلق بإشP الفكر�ة ب�ن

لدين(الإسلام) جملة لئك الذين يرفضون او مستوى ما Pو 1ائن من رحم Pذه الصراعات. فقد ظHر عh` أرض الواقع أ

؛ دون أد±ى علم مسبق بماPيتھ ومكنونھ وقضاياه، ناPيك عن عدم البحث فيما إن 1انت نصوصھ ضد العقل أو 
ً

وتفصيلا

  لا!!!. بل بلغ الأمر إa` أJÃم خلعوا عليھ 1ل ما تتصف بھ الديانات الغر£ية من نقائص وشJËات.

الفلسفة عh` إطلاقHا، بل وتحر�مHا أيضًا من قِبل لVس Pذا فحسب، وإنما ظHرت عh` النقيض دعوات رفض 

لمت الفلسفة، )' الوق ¡عض ا#·ماعات الtB لم ت�Öيث )' أن sعا#j الإشMالية ¡tåóء من ا#vكمة وا#vصافة.
ُ
، ظ ت ومن ثمَّ

tåêء فيھ للدين(الإسلام)!!!!.
ُ
 حينًا أخر تبعًا  الذي أ

ُ
و¿Jذا لازال الصراع ب�ن الدين والفلسفة قائمًا، ´شتد حينًا و�خف

  للظروف السياسية، والاجتماعية الtB تمر ¿Jا الدول العر£ية.

`aبَھ ا#"لاف ب�ن الدين والفلسفة راجعة إ
ُ

ا#"رافات الtB  وكذلك [سوء الفHم الH��مونيطيقي] لذا، فإن ش

ع�Jا من يزعمون أJÃم حكماء ولVس لHم من ا#vكمة نصVب، وقد جنت دَّ دعاءات الفلسفية الtB يَ بالدين، أو إa` الإ  ت#vق

  ).P)3ذه الأباطيل عh` الدين والفلسفة و£اعدت بيJKما

                                           
)، العراق، 15العدد ( ،مجلة 1لية العلوم الإسلامية ،إشMالية علاقة العقل والنقل ب�ن الغزاa' وابن رشد: كيورك مرز�نا كرومي، وسامي محمود إبراPيم) 1(

 .17ص   ،2014

 .4806:4802ص ص  ،ا#vضارة؛ عصر الإيمان) ول واير�ل ديورانت: قصة 2(

 .1936، 142) إبرا(يم مدكور: فلاسفة الإسلام والتوفيق ب�ن الفلسفة والدين، مجلة الرسالة، العدد 3(
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الذي 1انت الم�Âة الرئVسة لفكره  ، وغ��ه أيضًا،و£�ن Pذا وذاك، 1ان موقف "محمد عبد الHادي أبو ر�دة"

د واحد ب�ن لغة العقل ولغة الوð'، بحيث 1ان لديھ سلام داخh' ب�ن منطق الوð' ومنطق أنھ جمع عh` صعي ؛الفلسفي

  .العقل، والعقل مناط التMليف إa`العقل، ورأيھ )' Pذا أن الواحد مJKما يكمل الآخر و�كتمل بھ. الوð' خطاب موجھ 

؟ وما بوصفHا حب ا#vكمة وإعمال العقل والسؤال الآن؛ Pل من الممكن التوفيق ب�ن الدين(الإسلام) والفلسفة

  �' الكيفية؟

، لذا فقد جاءت محاولتنا لتقديم إجابات عن الNساؤلات السابقة، 1ي يمكننا الإجابة، ±عم يمكن التوفيق بيJKما

الوقوف عh` حل فلسفي يجمع شتات Pذه الاختلافات، ونرى أن Pذا ا#vل يتمثل )' عدة نقاط: مJKا عh` سbيل المثال لا 

مع¾A المصطÅÌ ودلالتھ، فمAB زال اللbس والغموض تلاشت الإشMالية تمامًا وأقتُلعت من ا#vصر؛ ضرورة أن نحدد 

، جذورPا.  ماذا نقصد بMلمة الإيمان و)' أي دين، ومن ناحية أخرى ماذا ±ع¾t بMلمة العقل. بالإضافة، إa` أننا إذا ومن ثمَّ

وعلاقتھ بالعقل النظري ا¯·رد والعقل الشر	'؛ نجد أنھ لا يرفض ھ إيمانًا_ بوصف _تناولنا الدين الإسلامي (قرآن وسنة)

العقل النظري عh` إطلاقھ، وإنما يضع لھ ضوابط تحد من انحرافھ وانزلاقھ )' Pاو�ة التطرف وPو ما يطلق عليھ العقل 

  الشر	'.

(القرآن والسنة)_ ولVس إسلام المتأسلم�ن الذين لا ´عرفون عن الإسلام إلا اسمھ وعن  الإسلام لا شك، أن

 قل جملة وتفصعألغوا دور الفالقرآن إلا رسمھ 
ً

كِتَابَ  :؛ ألVس الله القائلدين العقل وا#vكمة _ Pو بحقيلا
ْ
مHُُمْ ال ِ

ّ
وüَُعَل

 
ْ

عَزِ�زُ ا#
ْ
نْتَ ال

َ
كَ أ �Jِمْ إِنَّ ِ

ّ
 وَُ�زَك

َ
مَة

ْ
vِك

ْ
ونَ  :، وكذلك ]129[ سورة البقرة:  vَكِيمُ وَا#

ُ
عْقِل

َ
s ونُوا

ُ
Mَمْ ت

َ
ل

َ
ف

َ
وقولھ ]، 162[ سورة ´س:  أ

 `aعاs: َونHَُمْ يَفْقHُ
َّ
عَل

َ
 الآيَاتِ ل

ُ
 نُصَرِّف

َ
يْف

َ
رْ ك

ُ
  كما قال sعاa`: ]،65[ سورة الأ±عام:  انظ

ً
ْ��ا

َ
وsِيَ خ

ُ
قَدْ أ

َ
 ف

َ
مَة

ْ
vِك

ْ
وَمَنْ يُؤْتَ ا#

ثِ��ا
َ

حاديث الكث��ة الtB تحث عh` ا#vكمة والعقل، و)' ذلك الكث�� والكث��. بالإضافة إa` الأ  وغ��Pا ]، 269[ سورة البقرة: ك

هُ عَنْ رَدًى، وَمَا تَمَّ إِيمَانُ عَبْدٍ، «:صلى الله عليه وسلم)يقول الرسول( ` Pُدًى، وََ�رُدُّ
َ
aِدِي صَاحِبَھُ إJْëَ ٍضْلِ عَقْل

َ
لَ ف

ْ
سَبَ رَجُلٌ مِث

َ
N

ْ
 وَ  مَا اك

َ
لا

ھُ 
ُ
مُلَ عَقْل

ْ
A يَك َّBَباط، والاستدلال،  ).1(»اسْتَقَامَ دِينُھُ حqيك عن دعوات الإسلام لاستعمال العقل )' القياس، والاستPنا

  والاج¶Jاد، والفقھ، ومعرفة علم مقاصد الشرüعة.

¡شعب دون  a` دين العقل؟ من دين تار�i' خاصإبيد أن، المشMل Pو كيف نخرج بالإ±سانية من دين الشعائر 

. دين tوالآخر طقوåê 'قلبھ، أحدPما عقh 'آخر، إa` دين عقP 'hو 1و±ي لMل الشعوب؟ ر£ما يحمل 1ل �"ص دين�ن )

  ييحكيھ وآخر يفكر فيھ. وإن أحد رPانات الفلسفة Pو أن تجعل الدين الذ
ً

a` مفHومات إللتحول  يُحMى إa` الأطفال قابلا

 خُ 
ُ
  'عقولHم، بالتاa 'قية )ل

ً
قدم نفسھ بوصفھ علمًا جازمًا متكwً�ا غماéي يُ م. لذلك علينا أن نم�Â ب�ن إيمان دُ فHلل قابلا

ر ي*·ل من الانزلاق )و£�ن إيمان مُ  ،متغطرسًا عh` غ�� العالم�ن ِ
ّ

تتخطى حدود  tنوع من الأفMار المفارقة الB يأ 'تفك

  ).2( عقولنا

نا ا#"روج يمكن: إنھ ب�ن الدين والفلسفة، يمكننا القول م، إجابNنا عن الكيفية الtB يتم ف�Jا التوفيق ضَ و)' خِ 

 ، إذا ما آمنا بقيمة العقل وأPميتھ )' الدين، إa` جانب الإقرار بمحدوديتھ،نور التوفيق بيJKماإa`  عدم التوفيق مأزق من 

�tåء وندرك كنھ  1ل فلأنھ الإ±سان مخلوق ناقص بالqسبة للكمال الإل½t، ولو كنا بالعقل ±عر  ،"1انط"كما قال بذلك 

وإنما ¡سbب قصره و+·زه جاء الوð' ل��شده وJëديھ، وإذا  يqية والدنيو�ة، لما أرسل الله إلينا الرسل بالوð'.دا#vقائق ال

مصدرPما واحد وPو الله  نالاثنا قلنا: من الذي أودع فينا العقل؟ ألVس الله؟ ومنْ مصدر الدين؟ ألVس الله؟ إذا 1ان

                                           
 أخرجھ ابن ا¯·�w )' العقل وعنھ ا#vارث بن أyي أسامة. )1(

)2 (t¾' المسكي�جمة العر£ية، إيمانو�ل 1انط: الدين )' حدود مجرد العقل، : فت�Öون إيمان الأحرار، مقدمة الMو±ي أو كيف يMالطبعة 1انط: دين العقل ال

 .18،15ص،  ص ،2012الأوa`، ب��وت، جداول للqشر والتوزüع، 
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 ،وعP `hذا، فللعقل النظري أن يُطلق العنان )' التفكر سبحانھ وsعاa` فكيف لHما أن يMونا متضادان ومتصارعان!!!

ن العقل الbشري )' حاجة إa` والإنتاج، دون ا#"روج عن معية العقل الشر	'. مع الأخذ )' الاعتبار، أ ،والإبداع ،والتدبر

الذاتية_ تمنعھ من الانحراف مع أ¼vاب الأPواء، ضوابط من مصدر أعh` منھ وأحكم، وأعلم  ضوابط_غ�� ضوابطھ

  ).1(بحقائق الأمور 

العقل  يMون  ، الذيإa` مqشأ القضاياوعP `hذا، يتÅÆ أن السbب الرئVس )' ا#"لاف ب�ن الدين والفلسفة راجع 

والذين رموا )'  عند البعض والوð' عند الأخر، فأصل قضايا الدين من الدين، وأصل قضايا الفلسفة من الإ±سان.

العالم الإسلامي إa` التوفيق ب�ن الفلسفة و£�ن الدين فيما يرجع للمسائل القائمة من الوجHة التار�خية والاجتماعية أو 

Mلم�ن إذا 1ان أساس نظرPم الدين أو الفلاسفة إذا 1ان أساس مبدأPم لمعارضة ¡عض آيات القرءان يدعون بالمت

وقد أرادوا أن يqسقوا ب�ن الفلسفة و£�ن الدين فيما يخص المسائل المش�Öكة، مثلا: Pل العالم أبدي لا بداية لھ؟  الفلسفة.

s لP ا؟Jªل السماء حية؟ ما �' أسباب حر1اP يتھ تحديد؟Pل يمكن لماP ل للعالم خالق؟P عرف نفوس السماوات

  ).2(ا#·زéي؟ ما �' طبيعة النفس؟ Pل البعث وسائر ا#"وارق ممكنة؟ 1ل موضوعات ال¶Jافت راجعة لHذه المسائل

الإجابات الشافية عن  نتوصل إa` و£الرجوع إv¼ `aيح الدين، وسليم العقل أو العقل الفطري غ�� المشوش،

 ،'ðساؤلات من خلال الوNذه الP بالأدلة العقلية، و)' الوقت نفسھ 'ðعند محاولة إقناع خاصة من خلال دعم أدلة الو

؟ نجد القرآن الكر�م مh- بالآيات الtB  غ�� المسلم�ن.
ً

تو�Å أن للMون خالق، ففيما يتعلق بقضية Pل للعالم خالق مثلا

 بقدرتھ وحكمتھ سبحانھ وsعاa`. ومبدع
ً

ع العقل السليم الآيات م لا تNنا)` Pذهو)' الوقت نفسھ،  فصلَّ 1ل �tåء تفصيلا

 واحدًا يثbت فيھ عدم وجود خالق لHذا الMون، 
ً

دم قَ بل العكس Pو ال�vيح، إذ أن العقل يُ الذي ´ñ·ز عن أن يقدم دليلا

لا يqبÁ' لعاقل يرى Pذا النظام )' الMون ثم يقول: إنھ جاء الأدلة وال�wاP�ن عh` وجود ا#"الق لHذا الMون؛ والtB مJKا أنھ 

ا، 
ً
مھ، عبث

َ
م مُنَظِم نَظ

َ
نَظ

ُ
ة وكيف وPو ما ´سAû بدليل النظام )' العالم. ناPيك، عن دليل العليِّ وإنما يقِر أن لHذا الMون الم

   وكذلك، دليل العناية الإلHية وغ��ه.أن لHذا المصنوع من صا±ع أتقنھ، 

ما لم يتم تحديد  ا#·دل والنقاش اارً ثستظل م العلاقة ب�ن الدين والفلسفة ورغم 1ل ما سبق، إلا أن إشMالية

أJëما أسبق البيضة  :تمتاز با#vل المفتوح كقولنا عP `hذا فإن الإشMاليةو  بداية مع¾A المصطvÌات موضع البحث ودلال¶Jا.
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